1
convergencia ,
Convergencia
' i Revista de Ciencias Sociales
Universidad Autéonoma del Estado de México
Facultad de Ciencias Politicas y Administracion Publica
convergencia@coatepec.uaemex.mx
ISSN 1405-1435
MEXICO

1999
Alain Basail Rodriguez y M.Yoimy Castafieda Seijas

Conflictos y Cambios de Identidad Religiosa en

Cuba

Convergencia, septiembre-diciembre, aiio 6 numero 20
Universidad Autonoma del Estado de México
Facultad de Ciencias Politicas y Administracion Publica
Toluca, México
pp.173-195.

‘D

y(C

Red de Revistas Clentificas de América Latina y El Caribe
Ciencias Sociales y Humanidades

Red de Revistas Cientificas de América Latina y El Caribe
Ciencias Sociales y Humanidades
http://[redalyc.uaemex.mx



http://redalyc.uaemex.mx/

173
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Alain Basail Rodriguez

Departamento de Sociologia, Universidad de la Habana

M.Y oimy Castafieda Seijas

Centro de Estudios sobre |a Juventud, Cuba

Resumen: El trabgjo analizael “renacer” delareligiosidad en Cuba, lo conflictivoentrelas
distintas expresiones y la alta movilidad de los creyentes, a partir del concepto de identidad
religiosa. A pesar de rectificar |a heterogeneidad del objeto de estudio, se busca explicar su
dindmica actual, la crisis que enfrenta 'y su dimension politica. El estudio del complejo
fendmeno religioso actual exige, inicialmente, su puesta en perspectiva histérica para
comprender sus particularidadesy lasrelacionesiglesia, sociedad y Estado antesy despuésde
larevolucion de 1959.

Abstract: Thispaper proposessomeopinionsandsociologi callyrel evantinter pretationsof
the changes that took place in the field of reli gionin Cubadur ingthecriti cal decadeof the
nineties. It analizestherebirthof reli giousbelief, theconflict among diferent groupsand the
frequent changesofreli giousaffil i ation. Theaimistoexplainthepresentdynamics,thecrisis
andthepoliti cal di mensioninCuba. Thestudy of thiscomplexreli giousphenomenonintially
requiresanhistor i cal per spectiveinor der tounder standit’ sspecificfeaturesandtherelations
among church, so ci ety and statebeforeand af ter therev o lution of 1959.

Laretorcida historia

| andlisis del campo religioso cubano, desde una perspectiva
histérica, demuestra su distintiva heterogeneidad y 1as mdltiples
ontradicciones que fueron determinando su constitucion.
Conflictivos y accidentados procesos sociales fundaron la cultura
nacional y lasociedad apartir delaconfluencia de distintas matrices
socioculturales, propiciadapor €l estiloy laideologia de colonizacion
hispana en laisla que se baso en lainmigracion, forzosa o no. En par-
ticular, las experiencias religiosas se debatieron entrelaconservacion
delascreenciasoriginariasdeesosfactoreshumanosy lanecesidad in
di vidual y/ocolectivadedescifrar losel ementosgeogréficos, politicos
y sociales en juego. En cada coyuntura historico-social disimiles
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materiales, y modos sedimentaron la riqueza de rasgos y
elaboraciones propios, que configuraron larealidad religiosa.

El hecho religioso cubano se caracteriza por compleasrelaciones
e interacciones y por abergar y expresar un contenido claramente
hibrido. La religiosidad del cubano es, en sentido generd, libre de
ortodoxias. Los desarrollos de la fe partieron de la matriz catdlica,
pero ni los fundamentos del catolicismo ni de ninguna de las otras
expresiones lograron prevalecer, para definir la religiosidad de la
sociedad (Ramirez, 1997:139-143). En la medida en que las
diferentes relaciones social es de evangelizacion no fueron efectivas
sobre los inmigrantes y sus descendientes, primé la tolerancia
préacticasobrelo formalmente dispuesto y los procesos deresistencia
cultural se acrecentaron; se constatd histéricamente una
sincretizacion. Tal constitucion religiosa fue el resultado de una
conflictiva mescolanza de ritos, creencias 'y subjetividades y de un
bajo grado de institucionalidad, normatividad y compromisos. El
cubano se movié en un amplio abanico de espiritualidadesy el modo
de vivir lo religioso se expreso significativamente en la vida
econémica, cultural y moral del pais'. Lo religioso como ambito de
produccion cultural informé muchas de las representaciones, |os
simbolosy los codigos culturales que definen hastahoy “l1o cubano”.
Por €ello, lasrelacionesentrereligion, sociedad y Estado en el proceso
moderni zador secaracterizaron siempre por sucomplgjidad. Durante
laépocacolonial, € catolicismofuereligionoficial perohaciafi nales
del siglo XIX, la Iglesiay & Estado comenzaron a distanciarse
cuando este Ultimo asumi 6 actividades antiguamente exclusivas del
ministerio de lo sagrado —Registro Civil— y cierta tolerancia
religiosa conseguida por instancias ala corona espafiol 8 que pedian
laaplicacion delaConstitucion delametropoli enlaisla®. A pesar de

Durante todo este siglo han prevalecido criterios que subrayan la relativa “débil
religiosidad” o el “indiferentismo” de los cubanos. Asi lo interpretd Fernando Ortiz a
comienzos de siglo y el arzobispo Mns. Jaime Ortega —Cardenal desde 1994 —
cuando en el Encuentro Diocesano de Pastoral (1982), hizo referencia a esa
religiosidad en el pueblo con fundamento catélico pero sin practica ortodoxa.

Se trata de las gestiones del Episcopal Pedro Duarte para que en laisla se instaurara
la libertad de cultos, al menos, para los protestantes.
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lasignificativaintromision delasinstituciones estatal es coloniales’ en
las practicas religiosas no catélicas, con persecuciones policiales,
violaciones de los lugares de culto, detenciones, decomisiones de
objetos y fetiches religiosos, asi como campafias de comunicacion en
sucontra, éstasseimpusieron en larealidad religiosa. Por gemplo, los
cultos de origen africano respondieron al hacer visibles sus practicas
con: primero, estrategias como el enmascaramiento de sus deidades
con el santoral catdlico en los cabildos de nacién y, después, la
consolidacion de redes de familias religiosas o de casas-templos que,
enlamarginalidad y la clandestinidad, profundizaban €l sincretismoy
Su progresiva expansion entre distintos sectores raciales, clasistasy,
por distintas regiones del pais.

La encrucijada histérica de fin y comienzos de siglo enmarcé la
transicion del orden socia colonial a otro republicano, a tenor de la
intervencién norteamericana (1898-1902). En € periodo se acentud
una oleada evangelizadora, protagonizada por misioneros que
identificaban la proyeccion social del protestantismo con una fuerte
orientacion norteamericana. De este modo, otras expresiones sefueron
asentando en una cultura religiosa hegemodnicamente catélica y
marginamente africana, a saber: protestantismo, espiritismo, vudu
haitiano, creenciaschinas, judaismo, teosofismoy otras. A partir dela
emergencia de estas expresiones, el campo religioso se conforma en
cuanto esfera relativamente autbnoma y un ambito de fuerzas
contendientes que luchan por capitalizar y movilizar bienes religiosos
-simbdlicos. Entretodas, lasdeorigen africanoy el espiritismo fueron
las més cubanizadas'.

3 Procesos similares ocurrieron durante el primer periodo republicano (1902-1940). En

1940 fue aprobada una nueva Constitucién Politica en cuyo articulo 35 se reconocio la
libertad religiosa y se mantuvo la cualidad laica del Estado cubano como en su
predecesora de 1901 (articulo 26).

4 Existen tres formas religiosas cuyas practicas concretas varian entre las diferentes
regiones e, incluso, los espacios de rito o templos: la Regla de Ocha o Santeria, el Palo
Monte (que puede ser, mayombe, briyumba y quimbisa), la sociedad secreta Abakta o
Nafiigos. Menos extendidas estan las Reglas Arara e lyesa, localizadas en la regién
central. En cuanto al espiritismo resultaron “versiones cubanizadas” el llamado
“espiritismo cruzado” y el de “cordon” (Hodge y Rodriguez, 1994).
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Con lainstauracion delaRepublicaen 1902, lalglesiaCatdlicase
desarroll6 como un poder auténomo del poder estatal y se replanted
su relacién con la sociedad como una nueva etapa evangelizadora.
Esta iglesia se enfrent6 a los nuevos problemas del desempleo, la
situacion de la clase trabajadora y |a educacion, entre otros asuntos.
En sentido general, en las coyunturas en las que la sociedad cubana
estuvo a borde del desarreglo revolucionario por profundas crisis
sociales y alta conflictividad, aument6 significativamente la
religiosidad. Asi, durante las épocas de crisis republicana,
especialmente los afios 30y 50, lareligiosidad del pueblo cubano se
revitalizo.

Los afios 50 terminaron con €l triunfo de la Revolucién y la
instauracién de un nuevo orden que subvirtié las relaciones sociales
del antiguo y resignifico lavidade los cubanos. Las relaciones entre
el “gobierno de Dios’ y el “gobierno de los hombres’ fueron de
colaboracion, apertura y respeto en los primeros momentos, pero
después, particularmente tensasy delicadas. Desde fi nalesde1959,
lapoliticareligiosadel gobierno comenzd aexpresar laradicalidad de
nuevas determinaciones ideoldgicas y a responder a los intereses
clasistas, que asumieron las diferentes expresiones religiosas en los
conflictos. Las primeras contradicciones fueron publicas cuando las
autoridades catolicas desconfiaron de la radicalidad del proceso
hacia € “comunismo”, hasta llegar finalmente a enfrentarla con
organizada agresividad, incluso armada. Este fue un conflicto
politico en tre lainstitucién més antigua de Cuba con autonomia cul -
tural eideologicay el naciente poder revolucionario. Ciertas formas
de didlogo permitieron mantener las relaciones con el Vaticano y
abrir lasiglesiasaintercambiosentreambasinstituciones’. Lalglesia

® El Gobierno revolucionario respondio a las criticas de la jerarquia denunciandola,
descalificandola, acorralandolay castigandola con el peso de laley. Aunque tomemos
nota de que este proceso no se puede comparar con los extremos ocurridos en otras
revoluciones, se citan en esta etapa excesos de los revolucionarios como: atropellos
contra los bienes de la Iglesia, profanacién de templos, insultos a sacerdotes,
expropiacion de bienes eclesiasticos. Las presiones del gobierno no sélo se
concentraron sobre los catolicos, también sobre religiones como la judia y los
protestantes y sectas como los Testigos de Jehov4, el Bando Evangélico de Gedeény
la Iglesia Pentecostal (Alvarez, 1998:89).
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Catdlica cubana, como los protestantes historicos, se opuso a poder
estatal por considerarlo contrario a sus propios valores religiosos y
sociales. El pensamiento de las autoridades en pugna era
monoliticamente preconciliar. En este conflictivo proceso el gobierno
cubano cometid, 1o quepodriamosconsiderar, erroresdeun alto costo
ideoldgico: la equiparacion de la doctrina de las autoridades de la
Iglesiaconlasvivenciasde pueblo cubanoy, por tanto, laconfusion de
toda forma de religiosidad con un peligro paralarevolucion®.

Enlamedidaen quelapoliticase comprometio con ciertaversionde
lateoria marxista leninista, ancl6 su praxis en un materialismo y una
ética revolucionaria intolerante con la Iglesia Catdlica y otras
confesiones, desplazd la experiencia religiosa a espacios privados
como los recintos y la vivencia familiar o personal. La ruptura fue
violenta y siguié con una negacion, a través de practicas
discriminatorias mas o menos sutiles. La politizacion de la identidad
religiosa hizo a éstaincompatible con larevolucionariay seinicié un
proceso de “ privatizacion de lareligion”.

La Iglesia Catdlica asumié un prolongado periodo de silencio,
interrumpido sélo en 1969 y 1986. Segun la iglesia cubana fue una
“opcion por la serenidad y la seriedad en el tratamiento de las
cuestiones, por el didlogo directo y franco con las autoridades de la
nacion, por el no empleo de las declaraciones que puedan servir ala
pro pagandaen uno u otro sentido y por mantener unadobley exigente
fidelidad: alalglesiay alaPatria’. Tal serenidad sedesarroll6 apartir
deuncomplgodegloriosaplazasitiada, queexpresabaensuinteriorla
propialégica politica del paisy las dudas que siempre tuvo laiglesia
conlapermanenciadelarevoluciony de su capacidad parasobrevivir.

Como respuestaalareunion de Puebladel 79, se puso en marchael
Encuentro Nacional Eclesial Cubano (ENEC), que se realizo
finalmente en 1986. El propdsito fue “hacer un Puebla cubano” en €l
contexto de unarealidad méas distensionada, puesto que comenzaba el
“Proceso de Rectificacion de Errores y Tendencias Negativas'. Se
desarroll6 un intenso clima de didlogos, reuniones, debates e

8 E| Concilio Vaticano Il convocado por Papa Juan XXIII, 1962-1965, que proponia un
acercamiento entre cristianos y marxistas llegé demasiado tarde.

177



Alain Basail Rodriguez
M. Yoimy Castafieda Seijas

investigaciones que tragjo como consecuencia fundamental la
revitalizacion delalglesia Catdlica cubana, tanto en el ambito de su
jerarquia como de sus bases y en un flujo de informacion con las
comunidades sobrelo que sucediafueradelosmuros. El gobiernodio
facilidades para la reconstrucciéon de los templos, la compra de
vehiculos para su trabajo y apoyo oficial alalabor de las monjas.

Con la modernizacion que impulsé la revolucion cubana debia
desaparecer “lo religioso” y, en particular, la religiosidad
tradicional-popular, por su condicion “margina” o “residual” en el
proyecto de sociedad identificado. Sin em bargo, en estosprocesosno
primaron los cambios sino la resistencia y la capacidad de
transformaciondeloreligioso. Si algunasformasdelaculturacubana
serevelaron como expresionessocialmentesignificativasdelacri sis,
los cambios de |a Ultima década de mayor importancia fueron, sin
duda, lasreligiones populares.

En sentido gen eral, desde mediadosdelos80 seimpuso un renacer
religioso, unavueltaalasraices, alablsquedadel placer estético ante
lasceremoniasy el encuentro con gentediferente. Haciafi nalesdela
década solo & 14.2 % de la poblacion cubana era de creyentes
claramente definidos, que supuestamente pertenecian a alguna
agrupacion religiosa. Al mismo tiempo, aumenté e nimero de
participantes en ritos y procesiones donde se expresaba la
religiosidad popular, comolastradmonal%deSan Lazaro,laVirgen
delaCaridad, VirgendelaMercedy SantaBérbara’. Esmuy par tic -
lar el incremento en laasistenciade los jovenes alas festividades de
San Lézaro, esto presenta un aumento promedio acelerado gue
agunos investigadores sittian como superior a 13.0%".

Laimplosion religiosa. Caracteristicas

Ladécadadelos 90 registraen su conjunto continuidadesy rupturas,
permanenciasy cambios, tradiciones e innovaciones. Lavoluntad de

7 Segun el Departamento de Estudios Sociorreligiosos (DESR) del Centro de
Investigaciones Psicosociologicas (CIPS) hacia 1989 el 50% de la poblacién
manifestaba unareligiosidad popular (Ramirez, 1997:148) (Diazy Perera, 1997:18).
Para una comparacion entre grupos etareos en el tiempo en cuanto a la asistencia a
los templos los dias de festividades (Ramirez y Pérez, 1997:15-16).

8
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superar la crisis supuso la introduccién de una nueva dinamica
econdémica, que abrié e camino para diversificar los intereses y
producir fracturas sociales de dificil legitimidad e implicaciones
politicas e ideol 6gicas de una gravedad reconocible con facilidad. Los
cambios han sido visibles en el entramado social, las relaciones
sociales se transforman con celeridad, aparecen nuevas clases cuyas
perspectivas, actuaciones e ideologias cambian, mayor diversidad so-
cial y formas organizativas que envueltas en determinantes mer-
cantilistas, tienen nuevosefectosy mayoresalcancesentodolosocial.

Como expresion de esas cambiantes relaciones, |os campos de
produccion cultural se han vuelto dindmicos. Una fuerza particular
alcanzd el cam poreligioso apartir dequemultiplesexpresionessehan
extendidoy consolidado cuantitativay cualitativamente. Estareaccion
renovadora se puede constatar en todaslas direcciones con el aumento
del ndmero de feligreses, el mayor desarrollo de las estructuras
organizativasinternas, losrecursos materialesde losquedisponeny la
creciente importancia como agencias socializadoras de nifios y
adol escentes’.

Durante 30 afios fue muy significativala continuidad en las idess,
lasingtitucionesy lasrutinasdiariasdelareligiéony su convivenciacon
las de la politica. Cuando la exteriorizacion de cargas emotivas, de
sentido, de laiconografiay de compromisos religiosos comenzaron a
revelarse como un dato real de las relaciones sociales, la politica del
gobierno cubano cambi6 definitivamente hacia una mayor tolerancia
del hechoreligiosoy laslimitaciones sobre el ingreso delos creyentes
en el Partido Comunistade Cuba—P.C.C.—, seeliminarondurantesu
IV Congreso en 1991. Un afio después, la reforma constitucional
convirtio al Estado cubano “de ateo en laico”, aunque en las
constituciones de 1976 y 1992 no se mencionan esos términos.
Ademés, se hizo explicitalanegacién de préacticas discriminatorias de
naturalezareligiosa, contrariasala“ dignidad humana’ en el articulado

9 Por ejemplo, la comunidad judia que era grande en 1959 y se redujo hacia 1989 a una
minoria de 500 personas que leian el torah y celebraban la pascua con panes 4zimos,
se duplic6 —1000 miembros— en los 90 aunque no ha alcanzado las cifras iniciales.
Ese crecimiento esta asociado ademas a elementos especificos que tienen que ver
hasta con la migracion.
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desutexto. Todo esoimplico unreconocimiento delanecesidad dela
insercion masactivaen lavidapoliticay so cial delosreligiososy, en
general, de las religiones. Sin embargo, esta fue una medida que la
realidad impuso porgue cuando la crisis comenzo a perfilarse, la
sociedad exteriorizdladiversidad religiosaocultatraslaburocraciay
laesterilidad ateista. En los espacios publicos no oficiales del pais se
mostraba unaiconografia llena de simbolos de fe.

El “despertar religioso” fuelaacentuacion delatendenciainiciada
en la década anterior, con la mayor asistencia y participacion a
ceremonias como bautizos, ™ iniciaciones, ritosmortuoriosofi estas;
lanotablepresenciadesignosreligiososen el vestir o el decorado de
las casas—crucifijos, collares, estampillasreligiosas, etc.—, y enla
venta de articulos de diverso tipo. La significacion social de la
religion se constata, sobre todo, en su mayor capacidad deintervenir
en la vida individual de los creyentes, a promover la solidaridad,
ideales de vida, valores moraes, modelos de comportamiento y
esperanza. Se trata de un proceso de busgueda de la “comunidad
perdida’, por una crisis que ha conmocionado la vida econémicay
cultural del pais. La crisis provoco explosiones de identidad indi-
vidual y social, la apertura de un proceso por € cual los simbolos
fueron saliendo a la superficie social, 10 religioso se expuso
publicamenteapartir desefiasy simbolosdeladiferencia, reservados
en el mundo privado durante algunos afos.

Por otra parte, las organizaciones religiosas proporcionaron
estructuras de plausibilidad, que dieron un sentido de continuidad e
identidad al “yo”, a las vidas personales que experimentaban
“pérdida’, “ desconcierto”, “miedo” antelacri sisy larupturadelazos
familiares, sociales e ideoldgicos. Se trata de rupturas en la
continuidad en el plano socia, pero en el individual de profundos
desgarramientos; de una precariacontinuidad delasubjetividad y del

yo sujeto aregjustesy cambios; delanecesidad de encagjar el tiempo

10En 1994 sélo en la Arquidiocesis de la Habana, que incluye a la capital y el resto del
territorio habanero, se realizaron 55 641 bautizos mas que en 1988. El bautizo en
Cuba no es estrictamente un indicador de catolicidad sino de religiosidad.
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per sonal en un tiempo trascendental que, ante ladistanciadelautopia
socialista, resultariareligioso para muchos.

A nivel institucional, asistimos ala acentuacién de la competencia
entre las diferentes congregaciones, con base en sus capacidades para
una mayor elaboracion de las liturgias y los discursos religiosos, la
ampliacién de sus redes de familias, de hermanos o instituciones por
todo € pais y las mayores posibilidades de gestar proyectos de
colaboracion. Si bien el catolicismo experiment6 desde la década de
los 80 una tendencia recuperativa, tuvo que enfrentarse con sus
tradicionalesrivales en condiciones de ciertadesventgja. Mientras que
la Iglesia Catdlica se retraia, crecieron en importancia las iglesias
protestantes™ y las précticas de origen africano al gozar de cierta
benevolenciaestatal y aceptacion so cial. Aunqueel mundo protestante
esta muy fragmentado en diferentes denominaciones e iglesias, las
relaciones del Estado con el Consgjo delglesiasde Cuba (CIC) sonde
colaboracion y comprension mutuas e, incluso, tres integrantes del
consejo son miembros de la Asamblea Nacional del Poder Popular®.

Ensentidogeneral, loscambiosdelaidentidad religiosahan pasado
por las adaptaciones de las iglesias a las evoluciones de la
mundanalidad, a partir de nuevas capacidades que diversifican €l
proceso de produccion derespuestasy val oresde multiplesactoresy, a
mismo tiempo, que acentlian Iacompetenciacon baseen el principio
de ladiferenciacion-identificacion, en reI acion con otro(s) grupo(s) o
individuo(s) religiosamente definido(s)™.

M Existen actualmente 54 iglesias protestantes, que van desde las mas tradicionales
como la presbiteriana, metodista, bautista, episcopal y luterana, hasta las
pentecostales, con un total de 1100 pastores, 900 templos, mas de un centenar de
casas de culto y cinco seminarios, asi como campamentos, misiones y varias
publicaciones. A diferencia de la Iglesia Catélica donde el 55% de su personal es
extranjero, la totalidad de los pastores y ministros son cubanos. Un conjunto
poblacional mas o menos similar puede considerarse comprometido con ambas
iglesias.

2parlamento cubano. EI CIC fue el nombre que adopto el Consejo Ecuménico de Cuba
al reformarse sus estatutos en 1995. En los nuevos articulos promovidos se hace
referencia a la celebracion de congresos evangélicos y fraternales, hechos que se van
a concretar después de una azarosa historia en mayo-junio de 1999. A esos hechos
nos referiremos en el préximo epigrafe.
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El campo se caracteriza por una alta movilidad religiosa, aunque
hay unatendenciaaestabilizar el nUmero de creyentes. El fendbmeno
de los “andariegos’ —os que pasan de una iglesia a otra— es
particularmente significativo en el protestantismo y, en general,
expresa la profunda necesidad de busqueda de emociones,
conviccionesy consuel os en lanaturaleza de lareligion en tanto una
honda y compleja expresion de la subjetividad humana. También,
para resolver necesidades materiales a través de los donativos y la
gestion de los recursos econdmicos, de |os que se disponen en cada
caso. Insisto en ello porgque no debe perderse de vista que €l factor
religioso también puede aparecer con una fuerte carga de
diferenciacion —como factor de estructuracion social— y
configurando una serie de actitudes y comportamientos sociales,
relacionados con el individualismo, igualitarismo, trabajo,
asociacionismo, etc. Las iglesias que se someten a amplias
remodelaciones 0 son construidas, no deben solo entenderse como
marco 0 soporte de la vida religiosa —medios, recursos y su
apropiacion—, sino como espacio socialmente conformado e
histéricamente apropiado con profundas implicaciones para la
reproduccion de la vida y, por supuesto, la reproduccion de
identidades colectivas. Las iglesias son una dimension fisicamente
ob serv abledelasrelacionesy estructurasqueensuinterior setejeny
Se asumen en lavida cotidiana.

Una de las explicaciones plausibles del “comunitarismo
religioso” que se presenta, puede construirsecon loscambiosen las
percepciones sobre las posibilidades o no de movilidad socia y
espacial, teniendo en cuenta los procesos de diferenciacion social
creciente. Por otra parte, ante la cri sisdeval oresexperimentada, por
gjemplo, en torno a colectivismo, |os actores sociales exponen una
movilidad de jerarquias donde prima la solucién de los problemas

13 E| catolicismo es un ejemplo conocido de lo que tratamos de decir. Los nuevos
recursos discursivos del Papa Juan Pablo |1, evidenciados en su visita en enero del 98,
propician la redefinicién cultural de una Iglesia que ha basado su permanencia
durante siglos en una organizacién esencialmente eclesial, jerarquicay sacerdotal. La
actitud de la Iglesia Catolica en Cuba es compleja y, por lo menos, ambivalente con
respecto a cuestiones politicas y sociales —la familia, la moralidad, etcétera—.
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personales, aunque no deja de tener gran importancia la union con
otrosatendiendo asu selectividad familiares, grupo religioso, ami gos.
La“huida hacia lo sagrado” no es una evasion de larealidad, sino €
reencantamiento de las condiciones de vida dificiles, duras y
desgastantes por la blsqueda de emociones y/o cogniciones, que
expliquen la opacidad de | as relaciones sociales que se imponen, den
sentido a las posibilidades de salir adelante y definan € lugar que le
corresponde acadaunoy alosdistintos gruposen la(re)estructuracion
de la sociedad.

Sinem bargo, latendenciaactual de“vueltaalasiglesias’ enloque
respectaaceremonias crucialesy ritos de paso por no practicantes, no
desdibuja sino refuerza la tendencia histérica hacia la religiosidad
pop ular, haciaformasmitico-mégicasasociadasalacotidianidady ala
solucion milagrosa, préacticas menos comprometedoras en € plano
ético y organizacional. Como ya sefialamos, los niveles de apoyo alas
iglesias deben estabilizarse en este sentido en un nimero decreyentesy
practicantes no mayor que el actual. Puede destacarse en cuanto a su
crecimiento, por eiemplo, e movimiento de renovacion carismatico
porque la creencia en dones del espiritu, como la sanidad, las
curaciones divinas, € ritmo de sus cantos, el trance, hacen de sus
doctrinasy practicas algo muy proximo al modo en el que los cubanos
expresan su religiosidad. Algo similar ocurre con el pentecostalismo,
fundamentalmente en las &reas urbanas donde, ademés, se concentrala
mayor parte de la poblacion cubana.

Con relacion a las précticas religiosas de esencia africana 'y del
espiritismo hay que subrayar sus importantes aportes a la cultura
cubana, su significado en la vida cotidiana con creencias y practicas
curativas, lacomunicacién con los espiritus y distintos elementos que
destacan €l sentido utilitario y pragmatico de la devocion cubana. Las
religiones cubanas deraiz africanareciben un reconocimiento politico
y social como las dimensiones de mayor significacion en la cultura
nacional, en el contexto delareval orizacidn delos distintos elementos
caracteristicos de “lo popular” como factores centrales del nuevo
consenso social. Esta situacion conduce a una representacion de lo
cubano como lo afrocubano en términosreligiosos aconstatar en todas
las manifestaciones artisticas, las politicas culturalesy en e producto
nacional ofertado al turismo. Deelloy delasrespuestas delosmismos
actores religiosos ante la crisis resultan: comercializacion,
ritualizaciony folclorizacion delosvaloresy préacticasreligiosas. Esta
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realidad crea escisiones entre los practicantes y sus formas
organizativas, en torno a sentido —socia o comercial— de sus
creencias, un debilitamiento de los compromisos, una critica social
anteel descréditoy, alargo plazo, desvirtuar el capi tal cognitivo que
han conservado y trasmitido oralmente de generacién en generacion,
através delos afios.

Lasrelacioneslglesia, sociedad y Estado

La Iglesia Catdlica ha ganado popularidad en los 90. Asi lo
demuestran algunos aspectos como la organizacion de casas
familiares parala ensefianza del catecismo —560 en total—, la mayor
proporcion de bautizados en trelos reci én nacidos que, seguin fuentes
eclesiaes haalcanzado € 60%, €l indice de matrimoniosy lamayor
demandaderesponsos cristianosparalosfallecidos. Laasistenciaso-
cia volvid a ser significativa, tras la creacion de Céritas-Cuba en
1991y su extension atodas |las parroquiasy |a actuacion de la Pasto-
ral Penitenciaria que ayuda a las familias de los presos politicos.
Todas las diécesis de laida publican revistas para reflexionar sobre
temas sociales, econdmicos y culturales desde una perspectiva
propia, las que mas se destacan son: Palabra Nueva, en laHabanay
Vitral, en Pinar del Rio.

La Iglesia comenzO a desarrollar estrategias para asegurar €l
mantenimiento del compromiso religioso con el catolicismo, como la
reorgani zacion de susestructuras, el aumento del cuerpo eclesiastico
y la activacion de sus relaciones internas abriendo canales de
participacion aloscreyentes, laasuncion de responsabilidadesy la li-
bre expresion desusiniciativas'. También sele prestamasatenciona
laszonasrurales, através de misas periddicas en casas-templ os, alos
movimientos de renovacion interna como el carismatismo, a la

14Complementariamente el tiempo histérico se ha acelerado porque aumentan las
proyecciones de la historia pasaday reciente en la memoria colectiva y, sobre todo, el
discurso ideolégico se apoya mas en los mitos de la continuidad y la identidad
nacionales. Se propone como elemento de legitimacion, un enfoque de la politica
cultural més centrado en los valores nacionales y en la busqueda de los fundamentos
del sistema social en la propia historia del pais y de América. Se insiste en reforzar las
bases de laidentidad cubana, la ruptura con el dogmatismo y la formacién de un clima
favorable de trabajo creador.
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aceptaciondelareligiosidad pop ular con suspréacticasmasvoluntarias
y auténomas de jerarquiasy en lainterpretacion del sentido del propio
culto. Todosesosesfuerzostratan dehacer plausi blelareligional hom+
bre codificado moramente y a la mentalidad formada en las Ultimas
décadas, buscando una mayor eficacia discursiva, deslizamientos
simbdlicosy la actualizacion de los sentidos profundos.

En 1993 se desencadenaron nuevas desavenenciasentrelalglesiay
el Estado, cuando los obispos catélicos dieron a conocer su tercera
tomaimportante de posicion colectiva, ante lasituacion del pais desde
el triunfo revolucionario. En el “Amor todo lo espera’ interpretaron,
otra vez “serena y sinceramente”, la crisis econdmica, su direccién
programéticay la necesaria participacion de todos los cubanos en la
resolucion de los problemas, incluyendo alos del exilio. En medio de
un climade politizacion extremade cuanto se creiaque pudiese af ectar
a la Revolucion, € gobierno respondio con fuertes criticas en los
mediosy, apesar deno ser dado aconocer su contenido oficialmente, la
circulacién y @ consumo del material impreso y distribuido por las
iglesiassegeneraizo. Lajerarquiadelaiglesiapresento un documento
gue definia la posicion ambivalente que la ha caracterizado, traté de
colocarse en un lugar equidistante entre la oposicion —externa e
interna— y el gobierno. Describio la situacion desde una actitud de
“humildad redlista’, la valoro desesperanzaday, aunque era debil en
esta fecha, comenzd a reclamar un papel protagonico en la
construccion de un clima de “reconciliacion nacional” y un didlogo
potenciador de esperanzasy no de culpas.

A pesar de los conflictos, €l gobierno cubano no planted las
relaciones en términos de ruptura porque, en importante medida, la
redefinicion del proyecto social sefraguaentornoavaloresnacionales,

15En Ja sociedad cubana se expresa una contradiccion entre el débil asociacionismo
voluntario y el alto potencial de participacion del pueblo cubano a partir de su desarrollo
educativo y de los valores de la cultura politica revolucionaria. La Iglesia Catélica ha
asumido lo que Haroldo Dilla resume como el problema de la articulacion entre la
sociedad civil y el Estado “...en lo concerniente a como abrir espacios de integracion y
socializacion a una poblacién cuyas potencialidades exceden con mucho los patrones
de relaciones politicas que se les ofrecen, y expuesta a una interpretacién ideolégica
en la que la percepcién de “lo existente” se distancia paulatinamente de lo que es
evaluado como "lo correcto” o reclamado como ‘lo posible™ (Dilla, 1995:181).
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en los que ha tenido un peso importante la dimension religiosa. Se
fueron concediendo espacios de accion a la Iglesia Catdlica en
términos de asistencia material y espiritual. En torno alavisita del
Papa se aceptd una ampliacion significativa del namero de
sacerdotes, religiosos y seminaristas. El objetivo prioritario de la
Iglesia cubana, segun han reiterado sus maximas autoridades, es
ampliar y consolidar los espacios de accion fueradel control estatal,
lo que no esdificil porque el Estado asume cadavez més politicasde
descentralizacion, limita sus ambitos de accion y acepta
complementariamente la participacion de diferentes agencias en la
promocién y, sobre todo, lafinanciacion de programas sociales.

LavisitadeJuanPablo 11 alaislaen enero de 1998 hizo evidentela
ambigledad de lalglesia porgue tanto antes, durante, como después
de la misma se insistié en que ésta no podia verse como una
aprobacion, ni como unareprobacion del sistema. En sushomiliasel
Papaserefirio alosderechoshumanos, lalibertad, aloscubanosen el
exilio y, al mismo tiempo, condend e bloqueo econémico de los
EEUU, lo calificé de “éticamente inaceptable” y critico al
“neoliberalismo capitalista’, aunque subray6 que éstas no eran las
Unicas causas delos mal es de la sociedad cubana™®. Un discursolleno
de significantes que para cada audiencia adquirié significados
diferentes, segun sus interesadas lecturas: ¢consagracion,
cuestionamiento o denuncia del orden social?. Méas ala de eso, lo
sociol6gicamenterelevante delavisitadel Papay susactividadespor
toda laisla no gira solamente en torno a juego de interpretaciones

%A su llegada a la Habana el Papa animé a los cubanos a “no tener miedo”. En la misa
publica de Santa Clara hizo referencia a la separacion de las familias por la
emigracion, la apertura de las escuelas a la religion, la estabilidad de la familia y la
condena al aborto. En Camagiey, condené el bloqueo econémico, llamé a los
jovenes a ser “los actores de su propia historia” —sin decir cual—. Mientras que en
Santiago de Cuba, insisti6 en lalibertad de pensamiento, un proyecto de democracia,
la libertad de los presos politicos y la necesidad de cambios y la reconciliacion. En la
Habana, en la misma plaza donde se celebran los actos politicos y donde se celebré la
Gltima misa publica en noviembre de 1959, el Papa dirigi6 sus criticas al
“neoliberalismo”, al bloqueo, condend a los regimenes ateos y llamé a los cubanos a
“la conquista de la libertad”. Ademas se reunié con los intelectuales en la Universidad
de la Habanay con el mundo del dolor en el santuario de San Lazaro en las cercanias
de la capital del pais.
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gue se desatd, sino a la confluencia de dos |6gicas de poder con
legitimidad propia en los mismos espacios fisicos —las plazas—,
comunicacional esy simbdlicos monopolizados hastaese momento por
uno de ellos: €l Estado cubano. Socialmente se confirmo latendencia
de cambios que se venian dando en las mentalidades y en las
representaciones de los cubanos, en torno a las configuraciones del
poder y, en general, delasociedad en el contexto delacrisisy su fu-
turo.

La prioridad de las relaciones del Estado cubano con e Vaticano
desde 1989 responde, en el orden externo, alanecesidad de hacer una
presion efectiva sobre las autoridades de EEUU, a favor del
levantamiento del bloqueoy lograr apoyo entrelos gobiernos europeos
y latinoamericanosaesaposicion. Mientrasqueenlointerno, significo
reconocer lalegitimidad y lafuerzaorganizativa, socializadoray hasta
demovilidad delareligionenlarealidad cubanaac tual, convencer ala
opinién publicanacional delasistematicidad deloscambiosy refundar
lasbasesde su consenso so cial y delalegitimidad politica, entornoasu
capacidad de toleranciay didlogo. Se destaco el deseo de que hayan
relaciones de cooperacién entre ambos poderes.

Para la Iglesia Catdlica significo la invasiéon de algunos espacios
publicos en los que no habia participado, su reconocimiento social
como un poder internacional capaz de asumir roles mas activos en la
sociedad vy, enlo espiritual, larenovacion delafe en Dios. Aunque en
los meses siguientes su intensa actividad se haya replegado a los
templos, alarealizacion de algunas procesiones, lavisita se presenta
como un hecho aidado y puntual en el pasado, en € imaginario
colectivo quedo la majestuosidad de los actos y € simbolismo de los
discursosy, en el delaiglesia, laconfianzaen susignificado enlavida
cotidianay mayor credibilidad de su papel movilizador, como vocera
ante la autoridad y la opinién publica. Las misas, los ritos y las
ceremonias son hechos de comunicacion social —vividos
masivamente através de la TV durante la visita del Papa— y, como
tales, descubren clavesimportantes del presente paratodos|os actores
comprometidos simultdneamente. Ello podria traducirse, como la
| glesiadesea, entérminosdementalidades, enlaextensiontemporal de
su imagen como vehiculo de transicion hacia el futuro.

LalglesiaCatdlicapretende desarrollar su poder religioso, con base
en la nueva relacion de evangelizacion propuesta por € Papa Juan
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Pablo |1 y lavaloracion socia del mensaje religioso, apartir de una
teologia en didogo con e mundo real. A la propia legitimidad
religiosa que es el fundamento de la autonomia de su poder, hay que
anadir laidentidad politicacomo mediadoraenlosconflictossociaes
y como agencia capaz de proponer objetivos, para larenovacion de
las relaciones sociopoliticas en términos religiosos. Aungue esta
presencia como interlocutora o profeta puede volver conflictiva su
identidad institucional, la Iglesia Catdlica ha logrado ascender en
cuanto al didlogo con el Estado; hay un climademayor toleranciaen
tre ambos, pero no se identifican plenamente, la desconfianza
mantiene cierta distancia evidente en puntos de vista diferentes y
hasta opuestos en torno a la legislacion penal y, en particular, a la
penade muertey otras demandas®’. Sus relaciones con lasociedad y
su interaccion con la estructura social cubana son conflictivas a
considerar que la doctrina social encuentra resistencias, que pasan
por diferencias de género, generacionalesy de mentalidadesalahora
de interpretar temas como €l aborto y el uso de anticonceptivos. Lo
distintivo consiste en que la lglesia se ha percatado que dentro dela
sociedad sedebaten “lo conocido” y “lo novedoso” . En esede bate se
inserta a proponer una actitud espiritualizada y la consolidacion de
sus estructuras organi zativas, orientandose, siguiendo aN. Luhman,
mediante un codigo binario que se expresa en los términos de
inmanencia-trascendencia (Luhman, 1996:21). Tal esquema,
aplicable atodas las religiones, subraya aspectos tradicionales de la
vidacotidianay, al mismo tiempo pero con dudas, abre o dejaabierta
laposibilidad de lainnovacion, delo novedoso como dispositivo del
cambio.

Por su parte, el Consgjo delglesiasde Cuba (CIC), tras sucesivos
aplazamientos por diferentes razones econdmicas y coyunturales
—como lavisitadel Papa—, convoco a un Congreso con laidea de
gue participaran todas lasiglesias evangélicasy no solo lasdel CIC,
haciafi nalesde1999. Un ComitéNacional de 15 miembroscomenzo

un ejemplo demuestra sus “relaciones peligrosas”: Cuando el gobierno declar6
festivo el 25 de diciembre pasado, recibi6 saludos del Consejo de Iglesias, los judios,
los yorubas —aunque estas dos no son cristianas—y la Iglesia Catélica, sin embargo
el Estado sélo divulgd los tres primeros saludos omitiendo el cuarto.
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la organizacién de la Celebracién Evangélica Cubana, bagjo € lema:
“ Jesucristo por todos y para todos’; y tres temas centrales de
discusion: “ Amor, Pazy Unidad” . Por nuevosfactorescoyunturalesla
cel ebracion debi 6 adel antarse paralos meses de mayo-junio, alegando
razones précticas y la celebracion de la Cumbre de Presidentes de
| beroamérica, du ranteel mesdenoviembreen LaHabana. El propésito
central fue realizar una gran reunion donde participaran diferentes
denominaciones, una “aventurade fe’ no con fines proselitistas para
promover el amor, la paz y la unidad, para subrayar un pretendido
carécter evangélico y cubano™. Las autoridades brindaron todo su
apoyo, los principales lideres asistieron a las actividades publicas
centrales junto a dirigentes religiosos extranjeros, fundamentalmente
norteamericanos. En general, fueron exitosas las diferentes
actividades, no tan masivas como lascatélicas organizadasun afo atras
pero si verdaderos hechos comunicacionales por su alcance nacional,
el despliegue propagandisticoy latransmision televisivade las cuatro
reuniones mas significativas. Sin embargo, algunas iglesias se
abstuvieron de participar alegando distintas razones que, incluso,
destacaban los intereses politicos en juego y contradicciones éticas.

Engeneral, lasiglesiasy denominacionesvan recuperando espaci os
de accién religiosa y potenciando cierta capacidad de intervenir y
negociar en la vida social, a través de su papel en los procesos
educativos y de socializacion civica. También recuperan en cierta
medida, su papel tradicional alahoradeestructurar el calendario, detal
forma que se fomente la conciencia religiosa por medio de la
actualizacion de dias de fiesta —25 de diciembre—, fechas de
procesién —como la de semana santa, etc—. Esta es la interseccion
donde se torna conflictiva la relacion entre lo publico y lo privado,
porgue lo socialmente dominante por la accién del Estado no
necesariamente puede coincidir conlo queel grupo religioso demanda.
Latension se planteaen torno alaidentificacion de—olaresistencia
a— los valores promovidos oficialmente mediante, por ggemplo, dela
accion educativa de los aparatos del Estado. Como problemas

18 Fye concebida en dos parte: la primera, consistié en celebraciones conjuntas entre
iglesias locales y otras actividades y la segunda, los actos publicos en por lo menos 10
provincias y seis municipios.
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sociol 6gicos, estas realidades no reclaman precisamente una lectura
politica pero tienen un potencial de conflictividad, que en
determinada estructura de oportunidades puede desatarse™. Son
conflictos de identidad en la continuidad, conflictos que implican
afirmaciones de programas y operaciones propias segun codigos de
identidad que solo pueden ganar en autonomia en la sociedad y no
fuera de ella. El desarrollo y canalizacion de intereses colectivos
pueden potenciar conflictos que, ante presiones externas o internas,
pueden ser duros y extensos. La capitalizacion de esos intereses
dependera en buena medida de como las religiones produzcan
descripciones singulares del mundo, de la sociedad y de si mismas,
gue sean mas o menos pertinentesen el contexto delos cubanos. Esas
definiciones que acompafian el proceso de diferenciacion a que se
asiste en la sociedad cubana, pueden contribuir al desarrollo de la
reflexion social.

Consideracionesfinales

La experiencia vital de individuos y grupos trasciende lo
personalmente religioso para engrandecer lo social, porque las
nuevas relaciones sociales de evangelizacion producen nuevas
identidades, capacidades de integracion, de diferentes esferas de
accion y, a mismo tiempo, conflictos. Los cambiosy conflictos en
las relaciones entre religion y sociedad no pueden subvalorarse,
porque la religion gerce control desde la propia conciencia de los
individuos, ordena el mundo y €l lugar de las personas (Romero,
1989). Sus posibilidades no tienen limites para € desarrollo de
conciencias obedientes o subversivas, la formacion cognitiva que
provocacambiosen el contenido simbdlico delasrelaciones sociales
entre defensores, indiferentes y criticos del sistema social.

Las relaciones de evangelizacion en su dimension socialmente
significativa se evallan especialmente, segin la contribucion a la
reproduccion de la sociedad. No olvidemos que su reproduccion

Psin pensar en extremos, un buen ejemplo es la conflictividad latente entre los Testigos
de Jehova y el Estado que se manifiesta en temas sociales y morales como la
donacion de sangre o el aborto.
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descansa en una estructuracién de los papeles sociales, en unaserie de
normas-instituciones, en diversas identificaciones y codificaciones
culturales. Hoy se producen en Cuba nuevas relaciones sociales, pero
Seconoce poco sobre qué basesy como lasidentidades sociorreligiosas
participan, como dimension simbdlicadelarealidad, de esos procesos
de reinterpretacion de la tradicion donde se pueden asumir o no las
perduraciones e innovaciones gue desplazan | as concepciones sobre el

mundo y la vida a constatar a través, por gjemplo: de un compleo
sistemade sociaizaciony del establecimiento dejerarquiasdevalores
preferenciales.

Las relaciones de competencia en el “mercado simbdlico”, en las
gue ninguna iglesia tiene e monopolio, le confieren una dinamica al
campo religioso que exacerba su pluralismo y, si bien no alteran €
orden sociocultural, introducen * elementos de ruptura’ en lablusqueda
de una renovacion centrada tanto en cuestiones teol égicas como en
relacionessocialesevangelizadoras, dondeél culto-litlrgicoesvi tal en
la busqueda de sentidos, |a capacidad cohesionadoray generadora de
solidaridad.

La situacion analizada plantea € problema de cud sera la futura
configuracion del campo religioso, toda vez que éste se ha
caracterizado por latendenciaal paralelismo entrediferentessistemas
religiosos y la hegemonia catélica. La compatibilidad entre las
distintas précticas religiosas de origen africano, €l espiritismo, €l
catolicismo y la religiosidad popular —profundamente embebida de
catolicismo—, se acentlian apesar delos conflictos. Laaperturadelos
90reforzd lamultiplicidad deidentidadesreligiosas del cubano, desaté
un juego entre identidades, algunas sin duda contradictorias, que solo
se definen en situaciones concretas y en funcion de otros. No seria
equivocado decir que las identidades religiosas estan en un peculiar
periodo de cambio y sometidas a multiples tensiones sociales. Por un
lado, la oferta religiosa se diferencia segun la demanda de las
audienciasy, por € otro, lafe, laconfianza, €l respeto, laemotividad y
el compromiso serelativizany cuestionan en el contexto delacrisisa
partir de la no concrecién de proyectos de vida, para cuyo éxito han
confiado en poderes que trascienden a sus praxis cotidianas. Los
conflictos de identidades vividos en momentos de cri sissocial pueden
ser vistos también como “crisis’ de las identidades individuales y
grupales en todas las dimensiones de lo social. La identidad religiosa
expresa, en primera instancia, las fuertes tensiones psicologicas,
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materialesy sociol 6gicas que han caracterizado alasociedad cubana
conlacri sisdelos90. Lareaccion antelavel ocidad deloscambiosse
expresa en una “conmocion del futuro temporal”, ante dificultades
para solucionar problemas existenciales y materiales. A largo plazo
las personas tienden a concentrar el tiempo de interaccion con lo
sagrado y a insertarse en estructuras que alivien la sensacion de
pérdiday ruptura que experimentan.

Los conflictos de identidad se deben también, en importante
medida, alalimitada capacidad de las agencias religiosas con menor
grado de organizacion y de elaboracion de sus dogmas, para
profundizar con mecanismos de socializacion de los nuevos
miembros en |os niveles cognitivos y evaluativos del entramado de
relaciones, que constituyen sus estructuras de plausibilidad; ademas
de la conflictiva interaccion entre sus disimiles estilos, recursos y
précticasparaganar feligreses. Unaimportantedimension cul tural de
los cambios esla* busgueda de lacomunidad”, €l fortalecimiento de
lasredessocialeslo cales y € desarrollo delavidacomunitaria. Esta
tendencia, es paralela a la que se dirige a resolver, mediante
diferentes estrategias situaciones personales y familiares:
individualizacion. Lasdesarticulaciones socialesvividasdu rantelos
90 hantransformado val ores social es establ ecidosentorno a trabajo,
al colectivismo, la educacion y los derechos individuales. Hoy los
valorestienenunsentidomésindi vidual y podriadecirsequeestanen
procesode* privatizacion”. Lacri sisdevaloresdelasociedad resulta
delareconfiguracion delared de relaciones sociales, delatendencia
a la diferenciacion que se presenta con el devenir de los cambios,
hacia unaindividualizacion que alin tiene una base colectiva fuerte,
fundamentada en valores relacionados con la dicotomia
nacion-patria.

La cultura politica de los cubanos se ha vuelto mas heterogénea
por la complejidad de la estructura social. Los espacios de
sociaizacion politicase multiplicany €l valor delostradicionales se
relativiza, como es el caso delaescuela. Detal modo que el grado de
adaptacion y resistencia de las identidades religiosas puede
entorpecer, retardar o estimular las acciones sociales de los
practicantes, en dependenciade como (re)presenten sus necesidades
y anhel os, es decir, de cOmo potencien |as esperanzas, aspiracionesy
propdsitos de los actores. Comprender la configuracién de ideas-
imagenes sobre € futuro o “lo posible”, permite seguir los cambios
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de mentalidad. Estas identidades parten de un intenso examen de
conciencia, de asuncion de riesgos e innovaciones en negoci aciones
simbdlicas entrelalglesia, €l Estado y la sociedad civil.

Su politizacion puede introducir incompatibilidades entre las
identidades. Por tanto, las consecuencias de sus procesos de cambio
pueden ser transitorias 0 de mayor permanencia, segun las variadas
formasenqueseexpresenal interior decadareligiony enlasociedad.

Pensar la identidad implica replantearse las tensiones entre la
tradicion y la revitalizacion en su dimension temporal. La identidad
religiosa, del cubano cambia hoy adaptandose alas transiciones de la
vida social y la flexibilidad que caracteriza a las relaciones sociales.
Asistimos a cambios en la continuidad de una identidad religiosa
donde perdura € poder de los simbolos religiosos, € sistema de
creencias y précticas religiosas que garantizan la conciencia de
mismicidad que, si bien es polémica por € electivismo, el desenfado,
los grados de afectividad, compromiso, alianza 'y apropiacion de las
creenciasy, principalmente, por la situacionalidad de | os actores.

Laidentidad no sdlo es un producto de lavisién del mundo, ni esta
en funcién de un espacio simbdlico ofisico determinado, sino queesun
producto de las demandas por re solver problemasnuevosy vigjoscon
acciones individualesy, sobre todo, sociales.

Todaaccién religiosa, asi como los valoresy conocimientos que la
promueven y legitiman, esta investida de multiples significaciones
gue dan sentido a cambios en las tradiciones, las mentalidades y las
representaciones sociales.

Estadimension cul tural de los cambios en Cubano puede perderse
de vista porque expresan y dirimen | as determinaciones ideol 6gicas y
econdmicasen juego en larealidad. En ese reencantamiento del mundo
radicaladimension politicadelasidentidadesreligiosasen formacion.

La eficacia del fendmeno religioso responde a su capacidad para
capitalizar sefias, vehiculos de identidad y elementos de caracter
simbdlico significativos socialmente, para promover acciones indi-
viduales y/o colectivas.

Ahi radica su importancia en la busqueda de nuevos consensos,
porque su capacidad de transformacion expresa los cambios en la
subjetividad delos actores sociaes que no hapercibido o, mejor dicho,
asumido la politica o la cultura dominante en la actual coyuntura
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historica®®. Ladimension religiosade larealidad cul tural cubanaac-
tual estaligadaalos afectos, necesidades, interesesy esperanzas que
caracterizan a las nuevas relaciones sociales y expresa el universo
simbdlico del periodo de transicion del que son protagonistas los
cubanos. En tanto la cultura nacional es considerada estratégica,
movilizaday un tema politico, lareligion también lo es.
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